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Michat Pospiszyl

Odkrecic¢ stan wyjgtkowy. Walter Benjamin i krytyka przemocy

prawa

Przekrzywiony melonik

Choc jedynymi momentami, w ktérych historia relacji miedzy Schmittem

a Benjaminem przestaje by¢ historiq tropienia wptywow i mniej lub bardziej ukrytych
odniesien, a nabiera bezposrednich ksztattéw, sq zaledwie dwa listy, wiele wskazuje
na to, ze narodziny Schmittianskiej teorii suwerennosci i stanu wyjgtkowego byty
odpowiedziq na Przyczynek do krytyki przemocy autorstwa Waltera Benjamina.
Pierwszym dokumentem tych zwigzkow jest wystany w 1977 list, w ktorym Schmitt
ttumaczy Vieselowi, ze jego praca o Lewiatanie z 1938 roku jest odpowiedzig na
filozofie prawa Benjominql. List drugi - dzis juz bardzo stynny, ale zawczasu
nieopublikowany - to Benjaminowskie podziekowania z 1930 roku dla

autora Teologii politycznej za inspiracje przy pisaniu ksiqzki o barokowym dramacie
2o+obnym2. Jednak zdaniem Giorgio Agambena nie powinnismy zanadto ulegac tej
chronologii zdarzen. Jak przekonuje wtoski filozof, opublikowany w 47 numerze
Archiv fur Sozialwissenschaften und Sozialpolitik Benjaminowski esej o przemocy
musiat zwraécic uwage Carla Schmitta, regularnie piszgcego do Archiv (na tamach
ktérego ogtosit takze pierwszq wersje gtosnego tekstu O pojeciu politycznosci). Tym
samym, zamiast czyta¢ Benjamina jako reakcje na Schmitta, powinnismy ,odwrécié
kierunek oskarzenia i postarac sie odczytac Schmittianskq teorie suwerennosci jako
odpowiedz na krytyke przemocy Benjomino"3. Choc¢ teza Agambena stanowi punkt
wyjscia dla argumentacji majqcej dowiesc, ze dyskusja miedzy Schmittem

a Benjaminem przynosi istotne efekty w tym, jak obaj formutujg wtasne stanowiska,
to przynajmniej w wypadku autora Pasazy trudno mowic o wprowadzaniu jakich$

gtebokich modyfikacji pod wptywem kolejnych ksigzek Schmitta.

Witasciwie wszystkie trzy teksty o prawie i suwerennosci, czyli esej o krytyce
przemocy, passus z niedosztej habilitacji o baroku oraz 6ésma teza z O pojeciu historii

na rézne sposoby wypowiadajq te samq idee. Nowoczesny porzqdek prawny jest
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oparty na dwoch rodzajach przemocy: przemocy ustanawiajgcej prawo i prawo
podtrzymujqcej. Pierwsza bytaby odpowiedzialna za wprowadzanie kolejnych ustaw
i rozporzqdzen, druga - za ich praktyczne czy tez po prostu policyjne zcstosowonie4.
Weztowy problem, ktéry stawia przed sobq Benjamin w Przyczynku do krytyki
przemocy, to kwestia relacji miedzy tymi dwoma rodzajami przemocy. Niemiecki
krytyk nie ma wagtpliwosci, ze w nowoczesnym panstwie mamy raczej do czynienia
z samonapedzajqcq sie dialektykg tych dwoch rodzajow przemocy niz ich wyraznym
rozdzieleniem. Efektem takiej konstrukcji miatoby by¢ parstwo policyjne, w ktorym
kazdorazowo i arbitralnie uzyta przemoc panstwa staje sie jednoczeénie
momentem jej cudownej legitymizacji: ,Przemoc jej wtadzy - pisze Benjamin na
temat instytucji policji — jest rownie bezksztattna jak jej nieuchwytna, powszechna,
widoma obecnos¢ w zyciu panstw cywilizowonych"5. Uwaga o policji, ktéra
w ustrojach liberalno-demokratycznych miataby doprowadzac do ,najpowazniejszej
degeneracji przemocy, jakg tylko mozna pomyélec’:"a, wydaje sie znakomitg
zapowiedziq chytrego ataku, ktory przepuszczony zostanie w kolejnych tekstach
przeciwko Schmittiarskim koncepcjom wtadzy suwerennej i stanu wyjgtkowego. Co
wiecej wydaje sig, ze Benjamin, wbrew swojemu wtoskiemu komentotorowi7, byt do
niego dobrze przygotowany zaréwno na poczqtku lat dwudziestych, gdy szkicuje
tekst o przemocy, jak i pod koniec lat trzydziestych, gdy formutuje bolesnq dla
Schmitta teze o ,stanie wyjgtkowym, ktory jest regu+q"8. Tym, co napedzato relacje
Benjamina do Schmitta, nie byta rywalizacja (umozliwiajgca doprecyzowanie czy
wrecz modyfikacje witasnego stanowiska), ale rodzaj Chaplinowskiej burleski,

9

w ktérej autor Die Diktatur zostaje raczej zuchwale i chytrze rozbrojony niz

pokonany w bezposrednim starciu.

Strategie te swietnie widac¢ w przywotywanym juz liscie do Schmitta. Warto

zacytowac go w catosci:
Wielce Szanowny Panie Profesorze,

w najblizszych dniach otrzyma Pan od wydawcy mojq ksiqzke: Zrédta
dramatu Zatobnego w Niemczech. W niniejszym liscie chciatem nie tylko
zapowiedzieC jej nadejscie, ale takze wyrazic wielkg radosc z tego, ze dzieki
wstawiennictwu Alberta Salomona wolno mi byto jg Panu wystac. Bardzo

szybko zorientuje sie Pan, jak duzo ksigzka ta zawdziecza Panskiej koncepcji
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siedemnastowiecznej doktryny suwerennosci. Korzystajqc z okazji,
chciatbym dodac, ze czerpatem tez z Panskich pozniejszych prac, zwtaszcza
z Diktatur. Panskie dociekania w zakresie filozofii panstwa utwierdzity mnie
W przyjetym sposobie prowadzenia badar nad historig sztuki. Jesli lektura
mojej ksiqzki pozwoli Panu to wszystko zauwazyc, cel jej wystania bede

mogt uznac za osiggniety.

Z wyrazami gtebokiego szacunku,

10
bardzo Panu zobowiqzany Walter Benjamin .

Tekst ten jest peten trikow, ktore po lekturze ksigzki o baroku, trudno zlekcewazyc.
Tym bardziej zaskakuje fakt jego ocenzurowania przez Scholema i Adornou,
wyraznie przerazonych czotobitnosciq, z jakqg ich przyjaciel zwraca sie do cztowieka,
majqcego kilka lat po otrzymaniu listu ogtosic artykut, w ktérym dokona filozoficznej
apologii F(jhrerole. Jesli Schmitt podczas lektury obiecanego mu

egzemplarza Zrédta dramatu zatobnego w Niemczech siegnat kilka stron dalej niz
jedyny fragment, w ktérym pojawia sie przypis do Teologii politycznej, musiat
przeczytac, ze ,[k]siqze, ktory ma rozstrzygac o stanie wyjqtkowym, w pierwszej
lepszej sytuacji pokazuje, ze wtasciwie nie potrafi zdecydowac o niczym"B.

W tym kontekscie trudno traktowac¢ powaznie nad wyraz grzecznego Benjamina,
wydaje sie on raczej autorem dialektycznego przekretu,

w ktérym przegieta uprzejmosc staje sie dzieciecym sposobem rozbrojenia
arsenatu mitycznej przemocy akumulowanego w kolejnych publikacjach
niemieckiego jurysty. Jesli teoria suwerennosci opiera sie na tezie, ze suweren jest
tym, ktdry rozstrzyga o stanie wyjqgtkowym, to celem Zrédta dramatu zZatobnego

w Niemczech jest skuteczne zablokowanie takiego myslenia. Benjamin pokazuje, ze
stan wyjqgtkowy ma wiecej wspolnego z wiszqcq nad barokowym swiatem
katastrofg niz majgcym legitymizowac porzgdek spoteczny Schmittianskim cudemm.
Innymi stowy, nie istnieje nikt, kto miatby wystarczajq site do wprowadzenia stanu
wyjgtkowego, co wiecej wprowadzenie go jest niemozliwe, bo w baroku (w ktorym
dokonato sie zasadnicze zsekularyzowanie pojec teologicznych) stan wyjqtkowy stat
sie po prostu regutq. Choc¢ suweren pozostaje panem stworzenia, to sam - za
sprawq definitywnego sciqgnigcia transcendencji na ziemig - jest niczym wiecej jak
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jego elementem . Takie postawienie sprawy, w ktorym zarowno suweren, jak i swiat
ludzkich relacji sq czesciq jednej katastrofy, powoduje, ze zasadnicza idea Schmitta,
to znaczy oparte na arbitralnej decyzji rozdzielenie anomii i prawa, zostaje zupetnie
zaprzepaszczona. Barok, bedqgc jednoczesnie momentem najostrzejszej artykulacji
teorii wtadzy suwerennej, byt takze epokq - co staje sie jeszcze bardziej namacalne,
gdy siegniemy, jak Benjamin, do niekanonicznych tekstow epoki — w ktorej najsilniej
dawato o sobie znac przekonanie, ze w Swiecie pozbawionym transcendencji nie
istnieje juz zadna wyrdzniona pozycja. Anachroniczna préba ustanowienia miejsca,
ktére bytoby zewnetrzne, czynita z postaci ksiecia przedmiot niewybrednych zartéw.
Stqd tez zdaniem Benjamina nieodtgcznym elementem tego pogrqgzonego

w katastrofie swiata byt ,komizm, a scislej: czysta uciecha - to niezbywalna
wewnetrzna strona zatosci, cos jak podszewka ubrania, ktorq od czasu do czasu

S . .18
widac na obszyciu czy rewersie” .

Ta wewnetrzna sprzecznosc baroku stata w centrum tego, co Benjamin rozumiat
pod pojeciem alegorii. W przeciwienstwie do symbolu (poszukujgcego gtadkiego
pasa transmisyjnego w kierunku transcendencji), alegoria miata opisywac swiat

w jego radykalnej immanencji jako ciqgu odsytajqcych do siebie nawzajem katastrof.
Podstawowym zadaniem alegoryka (jako tworcy alegorycznych obrazéw), obok
obnazenia iluzji metody symbolicznej, byto opisanie rzeczywistosci w jej napieciach

i sprzecznosciach. W tym tez kontekscie nalezy rozumie¢ zdanie Benjamina o tym, ze
prawda zawsze lezy w skrojnoécioch17. Efektem alegorii jest obraz, ktory mimo
radykalnej krytyki metafizyki opartej na transcendencji zachowa réwnie trzezwy
dystans do gtoszqcej catkowity upadek teologii gnostyckiej. Innymi stowy, odarcia
rzeczy z ich symbolicznych i gtadkich znaczen alegoryk dokonuje nie po to, by
pogrqzyc je w ostatecznej ruinie, ale by dac im nowe zycie, juz ,wolne od szarosci
retuszow” . Komizm, jako nieodtqczny rewers tego swiata, byt wiec elementem jego
dialektycznej dwuznacznosci, ktora uniemozliwi zamkniecie Benjaminowskiego

baroku w ramach homogenicznej wizji gnostyckiego upadku.

To markowe dla Benjoamina zejscie do piekta mitu i ujawnienie jego szczelin i pekniec,
po to, by ostatecznie wywrdcic nowoczesny stan wyjgtkowy na nice, zawsze
dokonuje sie zgodnie z radykalnie antygnostyckq zasadq opisang w jednej z notatek
do Pasazy: ,na tym polega niezniszczalnos¢ najwyzszego zycia we wszystkich
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rzeczach. Przeciwko prorokom upodku"m. To uchowanie sie ,najwyzszego zycia”
nawet w najbardziej ponurych rezimach, mogto miec miejsce tylko dzieki jego
niezwyktej zdolnosci mimetycznej. Jak poucza nas Nauka o podobierstwie zdolnosc
mimetyczna jest cechq wtasciwg dawnym ludom, a takze nowo narodzonym
dzieciom. Wbrew zasadzie, ktora organizuje swiat mitu
(prawa/nowoczesnosci/mieszczanstwa), ludowe czy dzieciece podobienstwa majg
jak ,najbardziej niezmystowy chcrokter”eo. Innymi stowy, nie idzie w nich o ciggte
powtarzanie tego samego, ale o permanentne rozbtyskiwanie nowego zycia

i kolejnych przyjemnosci, nawet jesli miatyby one byc efektem ciggle tej samej
zabawy. Takie ,podobienstwo przemyka w utamku chwili i by¢ moze daje sie je
odzyskad, lecz w odréznieniu od innych percepcji nie sposéb go wiasciwie
zotrzymoc’"m. ldzie o odkrywangq przez Benjamina w dzieciecych zabawach
umiejetnosc powtarzania, ktérego zasadq nie jest juz mityczna smierc i przemoc, ale
wtasnie przyjemnosc i zycie. Na tym tez polegata bliskos¢ tej strategii z filmmami
Charliego Chaplina. Ostatecznie w obu wypadkach chodzi o wnikniecie w porzgdek
mityczno-prawny, ktére zamiast dalej napedzac faszystowskie tryby, ma obnazac
catkowitq przygodnosc tak suwerennej wtadzy, jak i mieszczanskiego swiata
policyjnej nierozroznialnosci. Komiczne powtodrzenia, jakich obaj sie dopuszczajg
(parodiujqc czy to wielkiego Dyktatora, czy teorie stanu wyjqtkowego), nie majg

w sobie nic z piekielnych cykli. Tak tez opisuje je Benjamin w kontekscie swojej teorii
zabawki (ktérej zasadq jest wiecznie nienasycona dziecieca przyjemnosc
powtorzcmio)22 i koncepcji proletariackiego teatru dzieciecego, majgcego stuzyc
odzyskaniu sttumionej przez burzuazyjne wychowanie, dzieciecej sktonnosci do

. . . .23
wywracania wszelkich hierarchii .

Stabosc¢, ktérg Benjamin miat do Chaplina, wynikata z wtasciwej komikowi
niecodziennej zdolnosci tqczenia - charakterystycznego dla ksigzki o Zrédle dramatu
Zatobnego - krytycznego gestu obnazenia arbitralnosci porzgdku mieszczanskiego

i przyjemnosci powtarzania zycia, ktore toczy sie w szczelinach swiata mitycznego:
.~Jego nietrzymajqcy sie zbyt pewnie gtowy melonik — pisze Benjamin w tekscie

o Hitlerze i Chaplinie - zdradza, ze rzqdy burzuazji stojq na glinianych nogach"24.
Istnieje uderzajgce podobienstwo miedzy tq oceng a historiq, ktéra miata
zainspirowac Benjamina do napisania ksigzki o baroku, gdy oglgdajgc w Genewie

w 1916 roku przedstawienie Cyda, dostrzegt, ze krol ma krzywo nasadzong korone25.
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Benjamin pokazuje, ze efektem filmoéw Chaplina nie jest nigdy wytworzenie
utopijnego wzorca, ideatu przyjaznego zycia, ktory stosowany przez wszystkich,
miatby prowadzi¢ do komunizmu. Ich sita polega raczej na krytycznym wywroceniu
stosunkdéw spotecznych, a nie na przekonaniu, ze istnieje mozliwosé zmiany swiata,
ktora dokona sie na podstawie sumy jednostkowych dziatan. W tym wtasnie duchu
formutowane bytoby pantomimiczne kazanie Chaplina o Dawidzie i Goliacie (z filmu
Pielgrzym), biblijnej bajki, ktéra za sprawq dokonujqcej sie w niej inwersji hierarchii
spotecznych co najmniej od sredniowiecza stanowita ludowe streszczenie historii
walk klasowych. Ze wzgledu na ten relacyjny i jakosciowy charakter stosowanej
przez Chaplina boskiej przemocy (w przeciwienstwie do mitycznej przemocy swiata,
ktory zostaje w nich zaatakowany) nie da sie tatwo zlokalizowac. Nie widziat jej
nawet Kracauer, zdaniem ktérego po serii sztuczek i gagow filmy te pozostawiajq
swiat wtasciwie nietknietym%. By¢ moze jedynym barometrem mocy komizmu jest
strach, z jakim faszystowskie rezimy reagujq na wytwarzang za sprawq smiechu
uniwersalng wspélnote27. Na tej mocy Benjamin zbudowat swojq gre ze zmuszanym
do groteskowych odpowiedzi Carlem Schmittem, a Chaplin burleske, w ktorej

osmieszony zostat Adolf Hitler.

Wyzwoli¢ anomie

Z tej perspektywy dobrze jest sie przyjrzec jeszcze raz tekstowi o przemocy. Otoz po
drobiazgowej krytyce porzqdku prawnego jako nieuchronnie wpisanego w mityczne
kregi losu oraz ciqgtego powtodrzenia smierci i przemocy Benjamin rozwaza dwie
mozliwe drogi wyjscia. W pierwszej podqzajqc za Sorelowskim rozréznieniem na
generalny strajk polityczny i proletariacki, przekonuje, ze proletariacki opér, ktérego
celem nie bedzie ani polityczna (w sorelowskim sensie) egzekucja konkretnych
roszczen, ani nawet przejecie wtadzy, lecz ,unicestwienie wtadzy i przemocy
porﬁstwowej"es, nie miesci sie juz w polu mitycznego prawa, a funkcjonuje na
zasadzie — niewymagajqcych uprawomocnienia, bo wolnych od przemocy - srodkéow
nazywanych przez Benjamina ze wzgledu na ten brak zwigzkow z przemoca:
czystymi. Urzeczywistniana podczas proletariackiego strajku sfera czystych

srodkow, cho¢ dokonuje przetamania hegemonii swiata mityczno-prawnego,
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musiata okazac sie niewystarczajqgca, bo zaraz po jej krotkiej charakterystyce
Benjamin przechodzi do drugiej drogi wyjscia z mitu. Czyste srodki nie zostajq
w zadnym momencie eseju skrytykowane czy bezposrednio odrzucone, wiele
wskazuje na to, ze ich sita polega raczej na chytrym unikaniu uderzen prawa:
organizowaniu kolejnych niemieszczqcych sie w zadnym paragrafie przekretow niz

ustanowieniu alternatywnego (juz pozbawionego przemocy) porzgdku.

Po nieco urwanym opisie tego, czym sq czyste srodki, Benjamin szkicuje drugq
droge wyjscia z mitu, tym razem opartg na przemocy, choc jak twierdzi, majqcej pod

kazdym wzgledem réznic sie od swojej mitycznej odpowiedniczki:

Tak jak we wszystkich dziedzinach mitowi przeciwstawia sie Bog, tak
przemocy mitycznej przeciwstawia sie przemoc boska. Stanowi ona jej
przeciwienstwo pod kazdym wzgledem. O ile przemoc mityczna ustanawia
prawo, o tyle przemoc boska prawo unicestwia, o ile ta pierwsza ustawia
granice, o tyle ta druga unicestwia bez granic, o ile przemoc mityczna
obciqza wing, a zarazem pokutq, o tyle przemoc boska z winy oczyszcza,

o ile ta pierwsza zagraza, o tyle ta druga uderza, o ile ta pierwsza jest

. . 2 . ’ I 29
krwawa, o tyle ta druga niesie smierc w sposoéb bezkrwawy .

Ten ostatecznie bardzo niejasny fragment zostaje zobrazowany dwoma
przyktadami. Pierwszy to biblijna opowiesc o legionie Koracha, w ktérego sktad mieli
wchodzi¢ uprzywilejowani lewici. Tak jak w enigmatycznej definicji boskiej przemocy,
tak i w biblijnej historii legionisci zostajq nie tyle zabici sitqg mitycznej przemocy, ile
pochtonieci przez piaski pustyni. Drugi przyktad, przynajmniej na pierwszy rzut oka,
ttumaczy réwnie mato. Jednym ze wspotczesnych przejawdw boskiej przemocy jest
bowiem przemoc wychowawcza. Benjamin postuguije sie pojeciem wychowania
niemajgcym wiele wspolnego z jego zdroworozsqgdkowym (mieszczanskim) sensem.
W takim wtasnie, utartym znaczeniu tego stowa wychowanie bytoby po prostu
jednq z podstawowych instytucji porzqgdku mitycznego, stuzqcq z jednej strony
paternalistycznemu wktadaniu przydatnej wiedzy do gtow wychowankow, z drugiej
zabijaniu wszelkich dzieciecych sktonnosci, mogqcych rozszczelnic jednosc swiata
mitycznego. Benjaminowi chodzitoby zatem o taki rodzaj przemocy, w ktérym
zmieniona zostaje nie tyle tresc zycia, ile jego forma czy jakos¢. Podobnie jak

w nowotestamentowym wezwaniu: ,Jesli kto przychodzi do Mnie, a nie ma
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W nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, braci i siéstr, nadto i siebie samego,
nie moze by¢ moim uczniem” (Lk 14, 26). Z tej perspektywy jasniejsza wydaje sie tez
aluzja do zgrai Koracha. Jesli zadaniem boskiej przemocy jest unicestwiac
bezkrwawo, to efektem znikniecia legionu powinna byc¢ raczej smierc lewitow jako
uprzywilejowanych kaptanéw niz ich realna zagtada. Chodzitoby wiec o takie
przeformutowanie wspolnotowych relacji, w ktorych zajecie kaptanskich pozycji
przestaje byc¢ juz mozliwe. Intuicja o jakosciowym charakterze zmiany, ktorg ma
przynosic przemoc boska, potwierdza uwaga Benjamina z korncowki tekstu, gdzie
dowiadujemy sie, ze przemocy czystej (W przeciwienstwie do mitycznej) nie sposob
precyzyjnie zlokalizowac. Niewidoczna dla ludzi ,oczyszczajqca z winy potega tej
przemocy"30 nie polega bowiem na tatwym do namierzenia krwawym ustanawianiu
i podtrzymywaniu porzgdku spotecznego, ale na jego radykalnej zmianie, po ktorej

31
prawo miatby byc¢ jedynie przedmiotem uczonej zabawy .

Cho¢ Benjamin wyraznie odréznia czyste srodki od czystej przemocy (przynajmniej
na poziomie tego, jak je charakteryzuje, bo przeciez ich efektem ma by¢ jednakowe
unicestwienie prawa), to wtasciwie nie do kornca wiadomo, czy mamy do czynienia
z dwoma alternatywnymi sposobami rozbijania mitu, czy tez nalezy o nich myslec
razem32. Interesujgca w tym kontekscie wydaje sie wskazowka, ktérg znajdujemy
w ostatnich fragmentach tekstu o przemocy. Benjamin, nie majqc w sobie wiele

z gnostykcgg, dla ktérego przerwanie zakletych kregéw przemocy bytoby albo
niemozliwe, albo — w najlepszym wypadku - mogto zajs¢ jedynie na okolicznosc
jakiej$ interwencji zewnetrznej, stwierdza, ze ,wspodtczesnie wtadza mitu jest juz tu
i dwdzie prze+omono"34. Teza o niedomknigtosci porzqdku mitycznego bedzie
pojawiac sie jeszcze wiele razy. Najmocniej w esejach o Kafce, Welserze i Leskowie,
w ktérych rozwijana jest teoria bajki jako ,tradycyjnego przekazu o zwyciestwie nad
mitem"%. Niewykluczone, ze wtasnie w kontekscie bajki nalezy myslec¢ o czystych
srodkach. Czystosc proletariackiego strajku generalnego ma w sobie wiele

z dzieciecej chytrosci, z jokg w bajce ostatecznie rozbrojony zostaje mit.
Bezkompromisowos¢ sorelowskiej teorii - tak jatowej z perspektywy
mieszczanskiego zdrowego rozsqdku — kaze myslec o strajku wtasnie w kontekscie
wiary w jeszcze niedotkniete mityczng przemocq poktady zycia ludowego czy
dzieciecego. ldzie wiec o rozwinigcie stynnej sceny z Dzisiejszych czasow, gdzie

moment catkowitego wciggniecia w tryby maszyny fordowskiej fabryki staje sie
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Benjamin pokazuje, ze efektem filmoéw Chaplina nie jest nigdy wytworzenie
utopijnego wzorca, ideatu przyjaznego zycia, ktory stosowany przez wszystkich,
miatby prowadzi¢ do komunizmu. Ich sita polega raczej na krytycznym wywroceniu
stosunkdéw spotecznych, a nie na przekonaniu, ze istnieje mozliwosé zmiany swiata,
ktora dokona sie na podstawie sumy jednostkowych dziatan. W tym wtasnie duchu
formutowane bytoby pantomimiczne kazanie Chaplina o Dawidzie i Goliacie (z filmu
Pielgrzym), biblijnej bajki, ktéra za sprawq dokonujqcej sie w niej inwersji hierarchii
spotecznych co najmniej od sredniowiecza stanowita ludowe streszczenie historii
walk klasowych. Ze wzgledu na ten relacyjny i jakosciowy charakter stosowanej
przez Chaplina boskiej przemocy (w przeciwienstwie do mitycznej przemocy swiata,
ktory zostaje w nich zaatakowany) nie da sie tatwo zlokalizowac. Nie widziat jej
nawet Kracauer, zdaniem ktérego po serii sztuczek i gagow filmy te pozostawiajq
swiat wtasciwie nietknietym%. By¢ moze jedynym barometrem mocy komizmu jest
strach, z jakim faszystowskie rezimy reagujq na wytwarzang za sprawq smiechu
uniwersalng wspélnote27. Na tej mocy Benjamin zbudowat swojq gre ze zmuszanym
do groteskowych odpowiedzi Carlem Schmittem, a Chaplin burleske, w ktorej

osmieszony zostat Adolf Hitler.

Wyzwoli¢ anomie

Z tej perspektywy dobrze jest sie przyjrzec jeszcze raz tekstowi o przemocy. Otoz po
drobiazgowej krytyce porzqdku prawnego jako nieuchronnie wpisanego w mityczne
kregi losu oraz ciqgtego powtodrzenia smierci i przemocy Benjamin rozwaza dwie
mozliwe drogi wyjscia. W pierwszej podqzajqc za Sorelowskim rozréznieniem na
generalny strajk polityczny i proletariacki, przekonuje, ze proletariacki opér, ktérego
celem nie bedzie ani polityczna (w sorelowskim sensie) egzekucja konkretnych
roszczen, ani nawet przejecie wtadzy, lecz ,unicestwienie wtadzy i przemocy
porﬁstwowej"es, nie miesci sie juz w polu mitycznego prawa, a funkcjonuje na
zasadzie — niewymagajqcych uprawomocnienia, bo wolnych od przemocy - srodkéow
nazywanych przez Benjamina ze wzgledu na ten brak zwigzkow z przemoca:
czystymi. Urzeczywistniana podczas proletariackiego strajku sfera czystych

srodkow, cho¢ dokonuje przetamania hegemonii swiata mityczno-prawnego,
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cielesne do$wiadczenie bélu™ ; to na nim miataby zatrzymywac sie wszelka
absolutyzujgca dialektyka pozytywna i od niego powinna wychodzi¢ kazda
rozumiana wtasciwie dialektyka negatywna. Stqd tez jedynym jezykiem, w ktorym
mogto uchronic sie imie, byt jezyk bezinteresownego dzieta sztuki42. Miatoby w nim
dochodzi¢ do utrzymania napiecia miedzy absolutng krytykq i niedajqcq sie
zaktualizowacd utopijng obietnicq innego éwioto43. W tym sensie Adornianska
korekta Hegla bytaby doktadnie symetryczna wobec sposobu, w jaki myslat o nigj
Benjamin. Dla niemieckiego krytyka zatrzymanie dialektyki pozytywnej (w cieniu
ktoérej rozwijat sie stalinowski i socjaldemokratyczny morksizm44) byto jednoczesnie
momentem uwalniania oddolnych sit zblokowanych przetoczonym po nich wczeséniej
walcem postepu. Roznica ta zostaje zresztq swietnie zasygnalizowana w liscie z 9
grudnia 1938, gdzie Benjamin, odpowiadajgc na krytyke swoich - zdaniem Adorna
nazbyt pobtazliwych wobec kultury masowej - tekstow, balansujqgc na progu
eufemizmu i uprzejmosci, pisze, ze chciat uwypukli¢ pozytywne momenty, tak bardzo
jak Adorno uwypukla negotywne45. Innymi stowy idzie raczej o to, by pozwoli¢ temu,
co pojedyncze, przemowic we wtasnym imieniu, niz konstruowac pod wieloma
wzgledami bardzo wqtpliwy inkubator imienia, jakim miato by¢ dzieto sztuki, ktore
,uczestniczgc w cierpieniu (...) czeka na owq ekspresje, ktorq dzieta sztuki wyrazg

w imieniu pozbawionych g’rosu"%. Dlatego ,centralna dla filozofii Benjamina idea
ratowania tego, co mortwe"47, powinna mie¢ w sobie duzo wigcej z uwalniania sit
tkwigcych pod skorupq czasu pustego i homogenicznego niz z paternalistycznego
nadawania imion, kojarzonego raczej z gruntu konserwatywng inwentaryzacjq
historii ucisku48 niz z jej odbezpieczcmiem49

Te przeciwne wektory zainteresowan powodujq, ze Adorno pozostanie
zdecydowanie nieufny wobec odkrywanych przez Benjamina przetaman porzqgdku
mitycznego, zainwestuje wszystkie sity mysli krytycznej raczej w analizy muzyki
Schonberga niz wywracajgce na nice porzqdek mityczny Benjaminowskie uwagi

o Chaplinie, Myszce Miki czy radzieckim kinie. Stabosc i w istocie zakamuflowany
dogmatyzm stanowiska Adorna dobrze widac w serii listow, jakie zostajg
wymienione przy okazji pierwszej wersji Exposé do PasaZy. Celem najostrzejszych
atakow sqg tam historyczne dwuznacznosci, ktorymi najezone jest Expose. Tym
samym Benjamin zamiast pisac o jednoznacznie ideologicznej funkcji XIX-wiecznych

wystaw swiatowych, przyglqda im sie jak karnawatowym placom, na ktérych
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stawiajgcy wszystko na gtowie kcqoitalizmOu zostaje nie tyle postawiony na nogi, ile
jeszcze raz wywrocony na opak, a pierwotnie stuzqce indoktrynacji robotnikow
wystawy okazujq sie kluczowe dla narodzin pierwszego Miedzynarodowego
Stowarzyszenia RobotnikéwBl. Z perspektywy Adorna kazda tego typu
dwuznacznos$¢ musiata by¢ ustepstwem na rzecz mitu, stqd (zgodnie ze starqg
zasadgq ,tym gorzej dla faktow”) bez wysitku argumentacji zostaje odrzucona w imie

wiary w zbawczq site dialektycznej negacji.

O ile wiec Benjamin wierzyt w dzieciecq czy ludowq zdolnosc¢ do przekretu, ktory
nawet najsilniej fetyszyzowane obszary kultury masowej umie obrocic na swojqg
korzy¢, to Adorno takiej mozliwosci nie widziat, co wigcej, kazde ustepstwo wobec
tego, co ludowe i bezposrednie, uwazat po prostu za krok w kierunku faszyzmu.
Efektem tego niemal catkowitego zamkniecia Adorna w ramach — niedopuszczajqcej
mozliwosci istnienia w micie jakichkolwiek szczelin — dialektyki negatywnej byty liczne
przestrogi sugerujqce pokrewienstwo Benjamina i biologicznego witalizmu (takich
autorow, jak Jung, Klages, Bataille czy Caillois). Podejscie to daje o sobie znac

w kontekscie korespondencyjnej dyskusji na temat Modliszki Caillois. Pisze Adorno

w liscie z wrzesnia 1937 do Benjamina:

jest tu pewien rodzaj materializmu tqczgcey Caillois z Jungiem czy
Klagesem. A nawet wiecej niestety. Ahistoryczny, wrogi wobec spotecznej
analizy, i w rzeczywistosci kryptofaszystowski kult natury, ktory musi
prowadzi¢ do swego rodzaju narodowej wspolnoty (Volksgemeinschaft)

opartej na biologii i wyobroiniSe

Chcqc zadenuncjowaé (na przyktad w kontekscie swojej krytyki teorii obrazu
dialektycznego) bliskos¢ Benjamina i francuskich witalistéw, Adorno starannie
zakrywa osobliwosé Benjaminowskiej koncepcji, ktéra prébuje utrzymywac réwng
odlegtos¢ miedzy takim protofaszystowskim witalizmem a dialektykg negatywnaq.
Czy mowiqgc precyzyjniej: wypracowac takq teorie natury, ktéra nie bedzie juz szukac
zadnego ztotego srodka miedzy witalizmem i dialektykq negatywnq, ale po prostu
przetnie stanowisko Caillois (odpowiedzialnego za fetyszyzowanie meskich sit
2yciowych)53 i Adorna. Stawkq bedzie wigc takie pojecie natury, w ktérym do gtosu
dochodzi raczej wynaturzony, zniewiesciaty i w pewnym sensie nie-ludzki Chaplin niz

stanowiqcy ostatecznie uosobienie znaturalizowanej meskosci Hitler. Zgodnie
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z napisanym w 1934 i antycypujacym Dyktatora esejem Benjamina Hitlers
herabgeminderte Mdnnlichkeit dekonstrukcja faszystowskiej meskosci zamiast
przebiegac na zasadzie - udzielanych czytelnikom — moralnych lekgji, powinna

czerpac sity z komizmu probujqcej sie ciggle w sobie utwierdzi¢ tozsamosci.

Ta zaskakujqca zbieznosc pojecia natury Adorna i oskarzanego o kryptofaszyzm
Caillois staje sie jeszcze bardziej namacalna po publikacji Dialektyki oswiecenia, w
ktérej entuzjastycznie cytowane Théeorie de la féte stuzy do obnazenia w istocie
konserwatywnej funkcji karnawatu: w ktérym ,cztowiek oddaje sie cudownie
przemienionym pierwotnym mocom; ale ze wzgledu na zawieszony zakaz akt ten ma
charakter wybryku i szolerﬁstwo"SA. Innymi stowy ludowe swieto, dzieciecy mimetyzm
czy w ogole cata sfera Benjaminowskich czystych srodkéw, z perspektywy Adorna
nie ma nic wspolnego z przetamaniem mitu, stanowi raczej nieoczywistq (bo jakby
nie byto, opartq raczej na réznicy niz tozsamosci) metode podtrzymywania
porzqdku spotecznego niz jego krytyke. Z kolei zdaniem Benjamina takie podejscie
musiato wydawac sie z jednej strony przesadnie esencjonalistyczne, z drugiej —
niebezpiecznie zblizac¢ sie do hobbesowskiej teorii stanu naturalnego, tak
zdecydowanie krytykowanej w eseju o przemocy (za funkcjonalnos¢ wobec mitu

i uzywanie przed-spotecznej wojny wszystkich ze wszystkimi do legitymizowania
przemocy prawa). Oczywiscie tak Adorno, jak i Caillois pozostawali gteboko nieufni
wobec liberalnego rozdziatu miedzy sferq spotecznq i naturalng. Problem w tym, ze
obaj znoszqc ten binaryzm (Adorno raczej w tym, co spoteczne, Caillois w tym, co
przyrodnicze), za punkt wyjscia przyjmowali liberalny fantazmat o naturze. W tym
sensie krytyka Benjamina byta duzo gtebsza, nie dotyczyta bowiem samego
podziatu, ale raczej tego, jak byty skonstruowane jego cztony. Choc rozwiqzanie
Caillois zostaje przez Benjamina w recenzji z L'aridite skrytykowane z imienia

i wprost oskarzone o foszyzmSS, a stanowisko Adorna pod pretekstem walki

z socjaldemokracjq i z podejrzeniem o protofaszyzm, to nie ulega wqtpliwosci, ze

problem z obiema teoriami lezat wtasnie w katastrofalnej koncepcji, w ktorej:

chce sie widziec postepy jedynie w opanowywaniu natury, a nie regres
spoteczenstwa. Koncepcja ta przejawia juz technokratyczne cechy, ktore
pozniej mozna bedzie odnalez¢ w faszyzmie. Nalezy do nich ujecie natury,

ktére w ztowrogi sposob kontrastuje z socjalistycznymi utopiami sprzed
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roku 1848. Praca - jak jq sie teraz pojmuje — sprowadza sie do wyzysku
natury, ktéry z naiwnym zadowoleniem przeciwstawia sie wyzyskowi
proletariatu. W poréwnaniu z tq pozytywistyczng koncepcjq fantazje, ktére
daty tyle powodow do drwin z takiego chocby Fouriera, zaskakujq zdrowym
rozsqdkiem. Wedtug Fouriera nalezyte uregulowanie pracy spotecznej
powinno sprawic, ze nocq ziemie oswietlac bedq cztery ksiezyce, 16d zniknie
z biegunéw, woda w morzach nie bedzie juz stona, a drapiezniki stuzyc
bedq cztowiekowi. Wszystko to ilustruje charakter pracy, ktora nie
wyzyskuje natury, lecz potrafi wydoby¢ z niej twory potencjalnie drzemiqce
w jej tonie. Dopetnienie zdegenerowanej koncepcji pracy stanowi natomiast

56
natura, ktéra - jak to ujgt Dietzgen - ,dostepna jest gratis”

Podejrzenie Adorna o sympatie wobec, opisanej w cytacie, socjaldemokratycznej
wizji emancypacji, ktéra opierataby sie na wyraznej roznicy miedzy naturqg (ktorg
mozna eksploatowac) a spoteczenstwem (ktére miatoby z tego wyzysku czerpac
korzysci), jest — w kontekscie Adornianskiej krytyki rozumu instrumentalnego

i nowoczesnego postepu — oczywiscie absolutnie nie do utrzymania. Jednak
rozwigzanie, ktére proponuje Adorno jest tylko modyfikacjq tego (wulgarno-
marksistowskiego czy proto-faszystowskiego) stanowiska, a nie - czego domagat
sie Benjamin - jego zupetnym odrzuceniem57‘ Gtowne oskarzenie, ktore zostaje

w Dialektyce oswiecenia wysuniete w kierunku nowoczesnosci, opiera sie na tezie,
ze stosunki kapitalistyczne sq brutalnym powtérzeniem stosunkéw naturalnych.
Nowoczesnos¢ wiec, zamiast wywiqzac sie ze swojej obietnicy zerwania z mitem

i przyrodq odtwarza je w jeszcze okrutniejszej postaci. Zdaniem Benjamina sytuacja
ma sie jednak zgota inaczej. Nie istnieje zadna natura, w ktérej wszyscy skaczq sobie
do gardet. W pojeciu natury miesci sie zaréwno konkurencja, jak i Kropotkinowska
pomoc wzajemna, tak maczystowski Hitler, jak zniewiesciaty Chaplin. Zamiast -
krytykujqc tak rozumiang nature z moralistycznych pozycji — wzmacniac tylko jej
homogenizacje, Benjamin bedzie przekonywat do pietrzenia obecnych w naturze

sprzecznosci, podqgzania za Chaplinowymi czy Kropotkinowskimi liniami ujscia.

Adorno, czemu daje wyraz w notatce z Minima moralia o protofaszystowskich
58
kolegach ze szkolnych tawek , zupetnie nie dostrzegat tak waznych dla Benjamina

dwuznacznosci. Oczywiscie autor notatki ma czesciowo racje, doszukujqc sie juz
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w szkole tendencji wykorzystanych pozniej przez faszystow. Zamiast jednak
przyjrzec sie swoim dzieciecym wspomnieniom z dialektyczng ostroznosciq,
dokonuje ich niemal natychmiastowej homogenizacji, nieopatrznie lgdujqc

w objeciach ideologéw faszyzmu, inwestujqcych wszystkie filozoficzne sity

w poszukiwanie dowodow na catkowicie meski i brutalny charakter pierwotnej

(dzieciecej, szkolnej, ludowej) Volksgemeinschaft.

Probujqc znalez¢ odpowiedz na pytanie o geneze faszyzmu, lepiej siegnqc do
znakomitej noweli Mario i czarodziej Tomasza Manna. Opisana w nigj historia
rozgrywa sie w adriatyckim kurorcie podczas niejednoznacznego okresu narodzin
wtoskiego faszyzmu. Mimo panujqcej w miescie atmosfery, przejawiajqcej

sie kolejnymi wybuchami lokalnej ksenofobii, Mann jest jok najdalszy od jej
naturalizowania. Wrecz przeciwnie, jak stwierdza zszokowany nacjonalizmem

wtoskich dzieci narrator:

Istotnie, roito sie na plazy od patriotycznych dzieci - nienaturalne

i przygnebiajqgce zjawisko. Wszak dzieci tworzq odrebny gatunek ludzi

i spoteczenstwa, mozna rzec wtasng matq nacje; tatwo i pewnie odnajdujg
sie w Swiecie na gruncie wspaolnej formy zycia, choc ich szczupty skarbiec

s9
stéw nalezy do roznych jezykow .

Nowela, inaczej niz duzo bardziej w tym wzgledzie jednoznaczny Zty kolega Adorna,
zaczyna sie od zdziwienia ,nienaturalnym i przygnebiajgcym zjawiskiem” dzieciecego
nacjonalizmu, z ogromnym dystansem potraktowana jest w niej teza

o protofaszystowskim charakterze niektérych dzieciecych zabaw.

Jak sie jednak okazuje, przygody na plazy sq jedynie wstepem do weztowego dla
catej historii przedstawienia wedrownego iluzjonisty Cavaliere Cipolli. Tytutowy
czarodziej to przede wszystkim hipnotyzer, ktéry podczas trwajgcego kilka godzin
spektaklu doprowadza miejscowq publicznos¢ do niemal catkowitej podlegtosci.
Jego rézdzkq jest szpicruta, to za jej pomocg dokonuje precyzyjnych ciec (,obiera
miejsce najmniejszego oporu za punkt swojego notorcia"eo), skutecznie wydzielajgc
z ttumu przerazone swistem bata ofiary, majqce juz za chwile stac sie przedmiotem
widowiskowego posmiewiska. Rechot z upokarzanych na scenie nie ma jednak nic

wspolnego z tym, ktéry wybucha podczas przypadkowych gagéw Chaplina. Jest to
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raczej nerwowy smiech, tych ktorzy cieszq sig, ze dokonujqce sie w powietrzu
arbitralne ciecie zostawito ich po wtasciwej (aryjskiej) stronie cyrkowego namiotu.
Groteskowy pietyzm z jakim pokraczny i garbaty Cipolli pielegnuje swojg meskosc -
poczqwszy od nadanego sobie tytutu cavaliere, poprzez wykonywanie wszystkie
gestow ze smiertelng powagq, konczqc na serii pozdrowien w stylu rzymskiego
salutu - jaskrawo kontrastuje z dzieciecq swobodg Chaplina. Zresztg podstawowym
gestem organizujgcym Chaplinowy Cyrk jest wytrqcenie tej hipnotyzerskiej szpicruty
z rgk — tworzgcych podziaty na ludzi i nie-ludzi - faszystowskich funkcjonariuszy.
Dokonujgce sie w filmie wywrdcenie hierarchii stanowi znakomitq realizacje
Benjaminowskiej komunistycznej pedagogiki, w ktérej Chaplin jako beztroskie
dziecko kwestionuje kompetencje kolejnych zawodowych cyrkowcdw: raz za sprawg
przypadkowo potrqgconego stolika, obnazajgc sztuczki iluzjonisty, innym razem
wykonujgc zuchwaty taniec na linie pod nieobecnosc zatrudnionego linoskoczka.
Jednoczesnie wytworzona dzieki tym przypadkowym gagom karnawatowa radosc
konstytuuje wspdlnote, ktérej wrogiem nie sq juz odcztowieczane i wyciggane sitq na

scene ofiary, a staje sie nim przemoc starych hierarchii i podziatow.

Stawkg, o ktérg grat Benjamin, byto wiec zablokowanie - tak prostego z perspektyw
Adorna - sylogizmu miedzy tym, co ludowe, dzieciece i naturalne, a faszystowskim
kultem meskosci. Nie istnieje zaden odwieczny sojusz miedzy naturg

a hegemonicznym porzgdkiem mityczno-prawnym. Zgodnie z tym, co czytamy

w eseju o Leskowie: ,Stawiane przez mit pytania, sq proste, jak proste jest pytanie
Sfinksa. W bajce postaci zwierzqt, ktére niosq pomoc dzieciom, pokazujg nam, ze
natura moze byc¢ nie tylko postuszna mitowi, ale o wiele chetniej gromadzi sie wokot
cz’rowieka”Gl. W tym konteks$cie wydaje sig jasne, ze podstawowym zadaniem
materializmu historycznego jest nie tyle wyjscie z natury, ile odzyskanie jej

w wynaturzonej Fourierowskiej postociee, ktéra w stosunku do
wszechogarniajgcego (w latach trzydziestych rownie mocno jak dzis) obrazu natury

6
jako machiny niosqcej jedynie $mierc i przemoc ,zaskakuje zdrowym rozsgdkiem” ?

Rzeczywisty stan wyjatkowy

W tym metodologicznym (czy historyczno-materialistycznym) zastosowaniu boskiej
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przemocy idzie zatem o to, by odwrdéci¢ ponczoche (z powrotem) na lewq stroneoq.
Nie chodzi wigc o powrdét do znaturalizowanego ztotego wieku ani tym bardziej

0 zgode na pozbawione szwow i sprzecznosci status quo, ale o takqg krytyke, ktéra
niszczgc aktualne stosunki, odzyska ttumione, lecz juz tu i dwdzie przetamujgce
mityczny porzqgdek, sity zycia. Zastosowanie takiej techniki umozliwia z jednej strony
dochowanie wiernosci rygorystycznym wymogom dialektyki negatywnej (ktora
zakazuje aktualizacji $wiata utopii), z drugiej — unikniecie jatowej produkgji
sprawiedliwosci w inkubatorach dzieta sztuki (ha czym zatrzymuje sie Adorno),
dajqc tym samym rzeczywistq mozliwos¢ wyartykutowania oporu jako ruchu

niszczenia mitu i wyzwalania zycia.

Wyzwolona sfera czystych srodkow jest wiec efektem dialektycznego wywrocenia
na opak swiata, ktory bycie na opak uczynit — o czym dowiadujemy sie miedzy
innymi z gtosnej VIl tezy z eseju O pojeciu historii - regu+q65. Takim dialektycznym
saltem powinien by¢ wtasnie — sygnalizowany w dalszej czesci tezy - rzeczywisty
stan wyjqtkowy (des wirklichen Ausnahmezustands)%. Benjamin przekonuje, ze
podstawowy problem polega na tym, ze (podobnie jak wypadku kwestii teorii
natury) zdeklarowani przeciwnicy faszyzmu, zamiast szukac rozwiqgzan, ktére
umozliwityby wypracowanie zupetnie innego sposobu myslenia o historii i polityce,
poruszajq sie na tym samym polu filozoficznym co faszysci: ,szanse tego ostatniego
- czytamy w 6smej tezie - biorq sie w nie mniejszej mierze stqd, ze jego oponenci
wystepujq przeciw niemu w imie postepu jako pewnej normy historycznej"67. INnnymi
stowy to, co jest witasciwie zrodtem problemu, jakim jest faszyzm, czyli
nowoczesnos¢, mieszczanstwo i kapitalizm, przedstawia sie jako jego rozwiqzanie.
Benjamin - o czym pisat juz w eseju o przemocy z 1921 roku - byt zbyt gteboko
przekonany o istotowym zwigzku faszyzmu i liberalnego panstwa prawa, zeby

widzie¢ jako realng alternatywe.

Jedynym momentem, obok juz cytowanych fragmentow z ksigzki o baroku i notatce
Z pracy o hoszyszu68, w ktérym Benjamin postuguje sie jeszcze pojeciem stanu
wyjqtkowego, jest opublikowana pod pseudonimem w 1935 roku Gesprdch uber
dem Corso. Tekst, bedqcy zapisem rozmowy na temat karnawatowego swieta
odbywajgcego sie podczas Mardi Gras w Nicei, jest interesujgcq wskazéwkg

dotyczqcq tego, co Benjamin rozumiat pod pojeciem rzeczywistego stanu
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wyjqtkowego:

Karnawat jest stanem wyjgtkowym. Wywodzqcy sie z antycznych

saturnalidw, kiedy wszystko ulegato odwréceniu do goéry nogami,

a panowie ustugiwali niewolnikom. Karnawatowy stan wyjgtkowy wyrdoznia

sie ostrq krytykq stanu obowiqzujgcego na co dzierﬁeg.
W przeciwienstwie do Dialektyki oswiecenia — gdzie karnawat miat realizowac
konserwatywnq funkcje okresowego oczyszczenia - w Gesprdch tber dem Corso
przypisuje mu sie funkcje wtasciwie rewolucyjng. Niezaleznie od tego czy wybuchy
karnawatowego zycia uznamy za wczesniejsze wobec probujgcych je zasymilowac
koscielnych instytucji (w rodzaju swieta Bozego Ciata), czy dokonujqce sie na
zasadzie odpowiedzi i przechwycenia tych instytucji, to stanowig one moment
zatrzymania mitycznych kregow smierci i uruchomienia zycia, w ktérym powtarzana
ma byc juz tylko przyjemnosc. Z tej perspektywy karnawat to nic innego jak
skondensowany obraz innego bezklasowego swiata. Dlatego zadaniem materialisty
historycznego bytoby przede wszystkim uwolnienie obrazéw i uzycie ich do rozbicia
roztaczanej przez mieszczanstwo wizji historii i polityki, w ktorej nie istniejg zadne
alternatywy i gdzie wszystko toczy sie zgodnie z regutami tak czy inaczej rozumianej

dziejowej koniecznosci.

Choc¢ Benjamin daje swietne narzedzia do krytyki pisanej zazwyczaj pod dyktando
ideologow koscielnych konserwatywnej interpretac;i korncwo+u7o (ktorej
zwolennikami byli Adorno i Horkheimer), to duzo powazniejszy zarzut przeciwko
karnawatowi jako sferze czystej anomii wysuwa Agamben. Podgzajgc w swojej
analizie za btyskotliwymi intuicjami Karla Meuli, dowodzi pokrewienstwa
sredniowiecznego karnawatu z archaicznymi instytucjami zawieszania prawa, takimi
jak germanski Friedlosigkeit czy staroangielski vargus. Zgodnie z rozpoznaniami
szwajcarskiego antropologa wszystko to, co uwazalismy dotgd za wybuch
spontanicznej i niezorganizowanej przemocy, nalezatoby traktowac jako
bezposredniq kontynuacje form prawnych odpowiedzialnych za banicje, wygnania

i wykluczenia:

Jesli hipoteza Meuli jest stuszna - pisze Agamben w Stanie wyjqtkowym -

to «legalna anarchia» anomicznych swiqt nie daje sie wywiesc
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z antycznych rytuatow agrarnych, (...) lecz wydobywa na swiatto dzienne,
w formie parodystycznej, wewnetrzng anomie prawa, stan wyjgtkowy jako

. . 71
anomiczne pulsowonle samego serca nomos .

Niezaleznie od podnoszonej na przyktad przez Petera Pfrundera krytyki tych
historycznych odkryc’72, atakowane w Stanie wyjgtkowym strukturalne
podobienstwo karnawatowej anomii i suwerennego wyrzucenia trudno zlekcewazyc.
Argument Agambena polega bowiem nie tyle na - bedgcym udziatem na przyktad
Adorna - dowodzeniu, ze karnawat jest po prostu instytucjg wtadzy, stuzqacq
roztadowaniu spotecznych napiec, ale utrzymujgc mozliwosc jego oddolnej produkgii,
wskazuje, ze nie wytwarza on zadnej zewnetrznej sfery, tylko doskonale reprodukuje

. " . . . 73
te same mechonlzmy anomii, ktore rzqdzq suwerennym zawileszaniem prawa

Nie wydaje sie, zeby Benjamin wobec takiego obrotu sprawy pozostawat zupetnie
bezradny. Wrecz przeciwnie. Chaplinowska gra, ktorq toczy z faszyzmem:

z przegietym listem do Schmitta, przechwyceniami teorii stanu wyjgtkowego

i koncepcji przebudzenia, do ktérego miat prowadzic¢ tak nazizm, jak i obraz
diolektycznyM, mocno komplikuje przyjetq przez Agambena perspektywe. Réznice te
zresztq Swietnie widac¢ w tym, jak inaczej zostaje w obu wypadkach sformutowana

teoria czystych Srodkow.

Otoz wbrew interpretacji, ktora pojawia sie w Stanie wyjgtkowym, Benjaminowska
teoria czystych srodkow wcale nie opiera sie na eksponowanej przez Agambena
niemal autotelicznej procedurze oczyszczania. Zasadniczy dla tej interpretacji cytat
z eseju o Krausie: ,U zrédet istnienia nie lezy czystosé, lecz oczyszczenie"75, Agamben
wyrywa z kontekstu. Benjamin pisze tam nie o czystych srodkach, ale o tym: ,ze nie
istnieje idealistyczne, a tylko materialistyczne wyzwolenie z mitu i ze to nie czystosc,
lecz oczyszczenie stoi u zrodet Swiata stworzonego (Ursprung der Kreatur)"76. Staje
wiec na strazy trzezwego stanowiska, zgodnie z ktorym zbawcze dziatanie nie moze
byc efektem jakiejs zewnetrznej (idealistycznej) interwencji, ale wymaga jak
najbardziej materialistycznej walki z mitem, zapatrzonej (zgodnie z regutami
dziatania boskiej przemocy) raz w cytat, innym razem w alegorie czy obraz
dialektyczny. Wbrew usitowaniom Agambena czystos¢ Benjamina jest, owszem,
efektem oczyszczania - w tym sensie, w jakim benjaminowska dialektyka opiera sie

Na momencie oczyszczajgcego niszczenia - jednak nie jest jego produktem, bo
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powinna polegac¢ na uwalnianiu, a nie wytwarzaniu, spetanych sit historii .

Jest jeszcze jeden problem z Agambenowskq krytykq karnawatu. Jedyne, co zostaje
w niej wyeksponowane, to tumult i eksces przemocy. Nie negujqgc podnoszonej

w Stanie wyjqtkowym brutalnosci sit wyzwalanych przy okazji karnawatu, nalzy
stwierdzic¢, ze ich zasadniczym celem byto raczej rozbrajanie (wytwarzajgcej
polityczne podziaty na ludzi i nie-ludzi) maszyny antropologicznej niz napedzanie jej
tryboéw. Czy jak widzielismy to w wypadku Cyrku Chaplina; chodzi o wybijanie z rak,
pracujgcej na rzecz tych podziatow, faszystowskiej szpicruty. Co wiecej takie
rozbrajanie wcale nie musiato miec charakteru nieokrzesanej przemocy, a mogto -
jak ma to miejsce wypadku Chaplinowskich gagéw, dzieciecych zabaw czy
Kafkowskich bajek - opierac sie na zazywaniu autonomii zycia poza swiatem

porzqdku mityczno-prawnego.

Mozliwosc wyartykutowania takiej sfery wymaga jednak innej koncepcji maszyny
antropologicznej. Z perspektywy Agambena maszyna pochtania cate pole zycia,
wobec tego kazdy przejaw autonomii czy zewnetrza jest jedynie funkcjg
absolutnego mechanizmu mityczno-prawnego produkujqcego pole
nierozroznialnosci miedzy tym, co ludzkie i nie-ludzkie, miedzy tym, co spoteczne

i tym, co, noturolne78. Zgodnie z kluczowym dla catego projektu Homo sacer
rozpoznaniem, skuteczne wytwarzanie podziatdw nie moze opierac sie na ostrych
roznicach (miedzy bios i dzoe, miedzy tym, co ludzkie i nie-ludzkie), ale na duzo
trwalszym i komplikujgcym mechanizm podporzgdkowania — asymilujgcym
wytqczeniu. W tym tez kontekscie Agamben bedzie mogt powtorzyc za Benjaminem,
ze historia ucisnionych poucza nas, ze stan wyjqtkowy (jako stan nierozroznialnosci
miedzy tym, co spoteczne i naturalne, prawne i poza-prawne) jest regutq.
Sposobem na rozwiqzanie tego wezta (nierozroznialnosci) nie moze byc¢ -

w pewnym sensie odpowiedzialna za jego coraz silniejsze zaciskanie — heglowska
dialektyka. Stad jesli porzgdek mityczno-prawny zmierza w kierunku zawieszenia
podziatéw i wytworzenia pola ich nierozréznialnosci (ktorej, przypomnijmy,
paradygmatem jest stan wyjqtkowy), to jedynym wyjsciem moze by¢ dezaktywacja,
czyli zatrzymanie czy zawieszenie produktywnych z punktu widzenia wtadzy
zawieszen. Dopiero wowczas wytworzona zostaje sfera, w ktorej mozemy mowic

O uzywaniu bez posiadonio79 czy o ,zabawie prawem tak jak dzieci bawiq sie
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[«]V)

przedmiotami, ktore wyszty z uzycia”

Cho¢ Agamben powtarza za Benjaminem krytyczne uwagi o nowoczesnym
porzqdku prawno-mitycznym jako opartym na paradoksalnej regule stanu
wyjqtkowego, a takze, podobnie jak on, jedyng mozliwosc jego przetamania
dostrzega w rzeczywistym stanie wyjqtkowym (joko dzieciecym szabacie), to
ostatecznie podobienstwa miedzy tymi teoriomi sq dosc powierzchowne. Dla
niemieckiego krytyka swiat rzeczywistego stanu wyjgtkowego nie moze byc¢ po
prostu efektem apokaliptycznego zatrzymania, potrzebuje za to precyzyjnego

i chytrego uderzenia, ktore niszczqc (mit i prawo), uwolni wszystko to, co tli sie juz

w jego szczelinach. Nieufnos¢ Benjamina wobec takiej (reprezentowanej przez
Agambena) absolutystycznej teorii mitu bedzie sie brata z podejrzenia

o bezkrytyczne reprodukowanie tego, jak porzgdek prawny sam siebie przedstawia:
W swojej bezalternatywnosci i niczym nieograniczonej mocy. Podczas gdy, jak
pamietamy z ksigzki o baroku: ,[k]sigze, ktéry ma rozstrzygac o stanie wyjgtkowym,
w pierwszej lepszej sytuacji pokazuje, ze wtasciwie nie potrafi zdecydowac

o) r\iczym"81

Benjaminowska analiza porzqdku prawa (z faszyzmem jako jego najlepszym
przyktadem), zmierzata wtasciwie w doktadnie odwrotnym kierunku niz ta, ktérg
zaproponowat Agamben. Zamiast koncentrowac sie na anomii catkowicie
zasymilowanej, bo znajdujgcej sie w samym sercu homosu, w jednym z esejow

o Chaplinie dowodzit, ze ,najbardziej rewolucyjnym i uniwersalnym afektem mas jest
émiech”ge. Innymi stowy w perspektywie Smiechu czy komizmu odstania sie nie tylko
radykalna przygodnosc kazdego porzqgdku wtadzy, ale takze niemozliwosc jego
domkniecia, ktora powoduje, ze spiety w swojej meskosci na ostatni guzik Hitler
moze za sprawq jednego Chaplinowego gagu stac sie zniewiesciatym +omogq83.
Smiech jest wiec tylez afirmacjq nie-ludzkiej tozsamosci, co - dzieki dokonujgcemu
sie w nim wybuchowi witalnych sit i wytworzeniu uniwersalnej wspolnoty -
mechanizmem kwestionujgcym sam podziat na zawsze produktywne

i maczystowskie to, co ludzkie, oraz zasadniczo bierne to, co zniewiesciate, dzikie

i nie-ludzkie (jok Cyganie, Zydzi, zwierzeta czy proletariuszki).

Jesli wpisana w porzqdek mityczno-prawny maszyna antropologiczna rzeczywiscie

catkowicie asymilowataby anomie, to niezrozumiana bytaby neurotyczna reakcja
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wtadzy majqcej siebie za tame przed wszelkiego rodzaju anomiq czy
Wynoturzeniem84. To przeciez za sprawq tej makabrycznej neurozy w sredniowieczu
zamykano beztroskich kuglarzy (radosnie rozsadzajgcych tryby maszyny, majqgcej
wdrozy¢ ich w struktury éwczesnych podziatow klasowych), palono XVIi XVII-
wieczne czarownice, czy poddawano zagtadzie XX-wiecznych (takich jak Benjamin)

zydowskich komunistéw.

Przypisy

1 Carl Schmitt, Lewiatan w teorii panstwa Thomasa Hobbesa, przet. M. Falkowski,
Pruszczynski i S-ka, Warszawa 2008. Oprocz tych listow Schmitt bedzie czynic
liczne odwotania do Benjamina w swoim eseju o Hamlecie: idem, Hamlet albo
Hekuba. O historii, ktora wdarta sie na scene, przet. P. Graczyk, ,Kronos” 2008, nr 3,

s. 34-35.

2 Walter Benjamin, Gesammelte Briefe, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main

1997, t. 3, 5. 558.

3 Giorgio Agamben, Stan wyjgtkowy, przet. M. Surma-Gawtowska, Halart, Krakow

2008, s. 80.

4 Agamben chce widzie¢ w tym podziale odbicie relacji miedzy wtadzqg
konstytuujgcq i ukonstytuowangq (ktérym to podziatem postuguije sie Carl Schmitt
w Die Diktatur: Carl Schmitt, Dictatorship From the Origin of the Modern Concept of
Sovereignty to Proletarian Class Struggle, przet. M. Hoelzl, G. Ward, Polity,
Cambridge 2014, s. 118-130). Jak wiadomo, w historii mysli politycznej podziat ten
O raz pierwszy pojawia sie u Sieyés'a, a wczesniej (nieprzywotywany z imienia)
obecny jest u takich filozoféw jak Machiavelli czy Spinoza. W kazdym z tych
przypadkéw ma on jednak duzo szersze znaczenia niz u Schmitta i zamiast odnosic
sie do wtadzy konstytuujqgcej juz ukonstytuowanych instytucji, ktére wytwarzajqg
kolejne ustawy, odnosi sie raczej do pewnej ontologii politycznej, w ramach ktoérej
podstawowq sitq wtadzy konstytuujqcej jest to, co znajduje sie poza granicami

spoteczenstwa obywatelskiego i stanowi permanentnq site nacisku na kazdy juz
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the Modern State, przet. M. Boscagli, Minneapolis, London 1999). To ryzykowne
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Benjamina koncepcja Schmitta z Diktatur.

S  Walter Benjamin, Przyczynek do krytyki przemocy, przet. A. Lipszyc, w:
Konstelacje. Wybor tekstow, przet. A. Lipszyc, A. Wotkowicz, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellorskiego, Krakéw 2012, s. 80.

6 Ibidem.
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dowodzi tezy odwrotnej.
8 Walter Benjamin, O pojeciu historii, przet. A. Lipszyc, w: Konstelacje..., s. 315.
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Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1991, t. 2, s. 458. Benjamin gra w eseju
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15 Ibidem, s. 92.
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Druga, najczestsza, ktérej zwolenniczkq bytaby miedzy innymi Judith Butler (ale
takze Massimiliano Tomba) pomija wszelkie wskazdéwki, ktére miatyby swiadczy¢

o odmiennosci tych dziatar i traktuje je jako zasadniczo tozsame (Judith Butler,
Walter Benjamin i krytyka przemocy, w: idem, Na rozdrozu. Zydowskosc i krytyka
syjonizmu, przet. M. Filipczuk, Wyd. Krytyki Politycznej, Warszawa 2014, s. 114-163).
W koncu trzecia, za ktérqg argumentowatby Adam Lipszyc (fagodzqcy co najmnie;
zaskakujqcq interpretacje Derridy, dla ktérego boska przemoc miata byc
prefiguracjq nazizmu) zmierza do dowiedzenia, ze miedzy dwoma dziataniami anty-
mitycznymi zachodzi sprzecznosc, ktorej konsekwencjqg moze byc jedynie gnostycki
impas i ostateczna bezradnos¢ wobec mitu (Adam Lipszyc, Sprawiedliwosc na

konicu jezyka. Czytanie Waltera Benjamina, Universitas, Krakow 2012, s. 57-61).
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Istnieje jeszcze jedna mozliwosc lektury tego tekstu. Sprobuje pokazac, ze przy
zachowaniu specyfiki obu dziatan, nalezy o nich myslec tqcznie, jako dwoch
elementach Benjaminowskiej dialektyki, w ktorej Heglowskie Authebung czyli
zniesienie, zachowanie i wniesienie na wyzszy poziom zostaje zastgpione ruchem
niszczenia (mitu) i uwolnienia czy wyzwolenia (zycia). W odniesieniu do tekstu

0 przemocy boska przemoc bytaby sitqg niszczgcg mit i wyzwalajgc sytuujqcqg sie

w szczelinach porzgdku mitycznego sfere czystych srodkow.

33 W tym kierunku zmierza przywotana przed chwilg interpretacja (tak eseju

o przemocy, jak i catej filozofii Benjamina) Lipszyca: ,Tak czy owak, esej ten grzeznie
w micie: catkowite wycofanie [w sfere czystych srodkow - przyp. MP] pozostawia mit
takim, jakim byt, catkowita likwidacja [za sprawq boskiej przemocy - przyp. MP]
wspotpracuje z mitem w dziele likwidacji tego, co pojedyncze” (Adam Lipszyc,

Sprawiedliwosc na koricu jezyka..., s. B1).

34  Walter Benjamin, Przyczynek do krytyki przemocy, przet. A. Lipszyc, w:

Konstelacje..., s. 93.

35 Idem, Franz Kafka, przet. A. Lipszyc, w: Konstelacje..., s. 323 (ttum.

zmodyfikowane).

36 Jest to zresztg obraz wyzwolonej pracy, ktory Benjamin przejmuje za
Fourierem: ,wyjscie do pracy w polu Fourier wyobraza sobie na ksztatt swego

rodzaju majoéwki - na wozie i z muzykq” (Walter Benjamin, Pasaze.., W12, 7)

37 Idem, Goethego Powinowactwa z wyboru, przet. A. Wotkowicz, w: Konstelacje...,

s. 176.

38 Susan Buck-Morss dobrze pokazuje, ze podstawowym zadaniem materialisty
historycznego jest ozywienie rewolucyjnej pedagogiki, ktéra nie traktuje wiedzy jako
czegos gotowego i mozliwego do przekazania, a stara sie wywroci¢ na nice utarte
sposoby myslenia. W centrum takiej komunistycznej pedagogiki powinien znajdowac
sie obraz dialektyczny: Susan Buck-Morss, The Dialectics of Seeing. Walter
Benjamin and the Arcades Project, The MIT Press, Cambridge, Massachusetts,

London 1989, s. 288-289.

39 Susan Buck-Morss w ksigzce o zrodtach dialektyki negatywnej pokazuje, ze
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Adorno podczas wykuwania swojego zasadniczego filozoficznego projektu

z fascynacjq zaczytywat sie w Heglowskiej Logice (Susan Buck-Morss, The Origin of
Negative Dialectics: Theodor W. Adorno, Walter Benjamin, and the Frankfurt
Institute, The Free Press, New York 1977, s. 154). Z kolei w kontekscie Benjamina
rownie istotne wydajq sie obecne w Pasazach préby odnalezienia u Hegla idei
dialektyki zatrzymanej (Walter Benjamin, Pasaze.., s. 356). Podqzajqc za - bardzo
krytykowanymi w kregach ortodoksyjnych heglistow — uwagami Susan Buck-Morss
o mtodym Heglu i Haiti (por. Susan Buck-Morss, Hegel, Haiti i historia uniwersalna,
przet. K. Bojarska, Wyd. Krytyki Politycznej, Warszawa 2014), mozna przeprowadzic¢
rozroznienie miedzy dialektykq wynaturzong (ktérej motorem bytby - pozostajqcy na
zewnqtrz spoteczenstwa mieszczanskiego - Heglowski mottoch) a dialektykg
asymilujgcg (w ktérej gtdbwnym aktorem bytoby mieszczarstwo). Zwolennicy
pierwszej to mtody Hegel, Marks, Benjamin i sama Buck-Morss, za drugg
opowiadatby sie Hegel z okresu berlinskiego, a potem caty szereg - zajadle przez

Benjamina atakowanych - zwolennikow postepu i teorii koniecznosci dziejowe.

40 Theodor W. Adorno, Dialektyka negatywna, przet. K. Krzemieniowa, PWN,
Warszawa 1986, s. 219.

41 Ibidem, s. 285. Jak zobaczymy dalej, dla Benjomina dowodem istnienia
imienia, nie bedzie cierpiqce ciato, ale przede wszystkim sprzecznos¢ wynikajgca

z oporu, jaki mitowi stawia — dziecigce czy ludowe - zycie.
42  |dem, Teoria estetyczna, przet. K. Krzemieniowa, PWN, Warszawa 1994.

43 Ten rodzaj sytuujqcej sie doktadnie naprzeciwko silnego oswieceniowego
mesjanizmu - bezproduktywnej utopii, zostaje swietnie opisany w jednej z uwag

w Minima moralia: ,Moze prawdziwe spoteczenstwo sprzykrzy sobie rozwoj i z wolnej
woli nie wykorzysta jakich$ mozliwosci, zamiast pod ich obtedng presjq szturmowac
obce gwiazdy” (idem, Minima moralia. Refleksje z poharatanego Zycia, przet. M.

tukasiewicz, Krakow 2009, s. 202).
44 Walter Benjamin, O pojeciu historii, przet. A. Lipszyc, w: Konstelacje..., s. 317.

45 Bezposrednim pretekstem do napisania listu sq uwagi, jakie Benjamin ma do

eseju Adorna o Wagnerze. Idem, Gesammelte Briefe, t. 6, s. 185.
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46 Theodor W. Adorno, Teoria estetyczna.., s. 628.

47  |dem, Charakterystyka Waltera Benjamina, w: idem, Sztuka i sztuki. Wybor
esejow, przet. K. Krzemien-0Ojak, PIW, Warszawa 1990, s. 341.

48  Walter Benjamin, Pasaze.., Nla, 8.
49 Idem, Gesammelte Schriften, t. 1, s. 1249.

50 O wystawach swiatowych jako wspotczesnych bachanaliach: Walter Benjamin,
Pasaze.., G13a, 3. Idee stawiajgcego wszystko na gtowie porzqdku spoteczenstwa
kapitalistycznego Benjamin czerpie prawdopodobnie z rozprawy Gustava
Landauera Aufruf zum Sozialismus (por. Michael Lowy, Capitalism as Religion, w:
idem, On Changing the World..., s. 192.), ktoérq czyta w okresie prac nad tekstem

o Kapitalizmie jako religii (Walter Benjamin, Kapitalizm jako religia, przet. P. Moscicki,

,Krytyka Polityczna” 2007, nr 11/12 ).
51 Walter Benjamin, Pasaze.., G5a, 1, G7a, 3.

52 Adorno do Benjamina 22 wrzesnia 1937, Theodor W. Adorno, Briefe und
Briefwechsel, red. H. Lonitz, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1994, s. 277, za: Michael
Weingrad, Kolegium Socjologii i Instytut Badan Spotfecznych, przet. A. Rejniak-
Majewska w: Migracje Modernizmu. Nowoczesnosc i uchodzcy, red. T. Majewski, A.

Rejniak-Majewska, W. Marzec, NCK, todz 2014, s. 71., podkr. wtasne.

53 Symptomatyczna jest tu — atakowana zresztq przez Benjamina -
maczystowska deklaracje paryskiego Kolegium Socjologii (w sktadzie Bataille, Leiris,
Caillois) wygtoszonq przy okazji krytyki uktadu monachijskiego, ktorego to kleska
miata by¢ jakoby efektem wykastrowania (dévirilisation) meskiego pierwiastka po
stronie aliantéw: Declaration of the College of Sociology on the International Crisis,
w: The College of Sociology (1937-39), red. B. Wing, University of Minnesota Press,
Minneapolis 1988, s. 45.

o4 Theodor W. Adorno, Max Horkheimer, Dialektyka oswiecenia. Fragmenty

filozoficzne, przet. M. tukasiewicz, Wyd. Krytyki Politycznej, Warszawa 2010, s. 109.

55 Walter Benjamin, Gesammelte Schriften, t. 3, s. 549-552.
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56 Idem, O pojeciu historii, przet. A. Lipszyc, w: Konstelacje..., s. 317-318.

57 Oddajqc sprawiedliwos¢ Adornowi, nalezy pamietac, ze nie byt on nigdy
zwolennikiem ostrego dualizmu rzeczywistosci spotecznej i naturalnej. Pozostawat
wiec w tej kwestii raczej heglistg (niz kantystq), dla ktérego narodziny podmiotu nie
sq efektem ahistorycznego ciecia, ale procesem, w ktérym to ,natura zdobywa
samoswiadomos¢” (Theodor W. Adorno, Problems of moral philosophy, Stanford

University Press, California, 2001, s. 104).
58 Theodor W. Adorno, Minima moralia..., s. 251-252.

59 Tomasz Mann, Mario i czarodziej, przet. L. Staff, w: Wybdr nowel i esejow, opr.

N. Honsza, Ossolineum, Wroctaw 1975, s. 285-286.
60 Ilbidem, s. 322.
6l Walter Benjamin, Gesammelte Schriften, t. 2, s. 458.

62 Zgodnie z zasadq: ,potrafi wydobyc z niej twory potencjalnie drzemigce w jej

tonie.” (Walter Benjamin, O pojeciu historii, przet. A. Lipszyc, w: Konstelacje...,, s. 318).
63 Tamze, s. 318.

64 Ta metodologiczna uwaga pojawia sie w notatkach do ksiqzki o baroku: Walter
Benjamin, Gesammelte Schriften, t. 1, s. 918, a takze w jednym z opiséw z ksigzki
o Berlinie: idem, Berlinskie dziecinstwo okoto roku tysiqc dziewiecsetnego, przet. A.

Kopacki, Aletheia, Warszawa 2013, s. 125-126.
65 Walter Benjamin, O pojeciu historii, przet. A. Lipszyc, w: Konstelacje..., s. 315.

66 Myslqc o rzeczywistym stanie wyjgtkowym, dobrze jest mie¢ w pamieci uwage
z eseju o przemocy, gdzie mowa o tym, ze strajk nie tyle wprowadza (na zasadzie
jakiegos celu czy zaprowadzonego stanu), ale urzeczywistnia zmiane, ktora
dokonuje sig juz w samym — wytwarzajgcym mozliwos¢ pomyslenia alternatywy -
gescie oporu: ,decyzja by podjg¢ na nowo jedynie prace catkowicie odmienionq,
nienarzucongq przez panstwo, a tego rodzaju strajk nie tyle powoduje, ile
urzeczywistnia taki przewrot” (idem, Przyczynek do krytyki przemocy, przet. A.

Lipszyc, w: Konstelacje..., s. 85. podkr. wtasne).
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67 Idem, O pojeciu historii, przet. A. Lipszyc, w: Konstelacje..., s. 315.

68 Idem, O haszyszu. Teksty literackie, zapiski, materiaty, przet. E. Drzazgowska,

Aletheia, Warszawa 2010, s. 50-51.

69 Idem, Gesammelte Schriften, t. 4, s. 765. (podkr. wtasne). Por. Michael
Lowy, Fire Alarm. Reading Walter Benjamin's ,On the Concept of History”, trans. Ch.
Turner, Verso, London, New York 2005, s. 60.

70  Wiecej na temat zideologizowania historycznych krytyk autonomii instytucji
karnawatu wobec Kosciota: Elena Nahrlich Slateva, Eine Replik zum Aufsatz von

Dietz-Rudiger Moser ,Lachkultur des Mittelalters?’, "Euphorion” 1991, nr 3-4.
71 Giorgio Agamben, Stan wyjqtkowy..., s. 107.

72  Zdaniem niemieckiego historyka wiekszosc z odkryc¢ Meuli (poza antropologig
maski karnawatowej) ulegata dezaktualizacji: Peter Pfrunder, Pfaffen, Ketzer,
Totenfresser: Fastnachtskultur der Reformationszeit: Die Berner Spiele von Niklaus

Manuel, Chronos-Verlag, Zurich 1989, s. 50.

73 Stan naturalny zostaje nie tyle uniewazniony czy wytgczony (umowg
spotecznq), ile podlega ponownemu wtgczeniu w osobie suwerena, ,ktory jako
jedyny zachowuje swoj naturalny jus contra omnes”. Suwerennosc staje sie dzieki
temu progiem ,nierozroznialnosci miedzy naturq i kulturg, przemocq i prawem”
(Giorgio Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie Zycie, przet. M. Salwa,

Proszynski i S-ka, Warszawa 2008, s. 55).

74 Susan Buck-Morss, The Dialectics of Seeing..., s. 36.

75 Idem, Stan wyjqtkowy..., s. S1.

76 ldem, Karl Kraus, przet. A. Lipszyc, w: Konstelacje..., s. 210.

77  Giorgio Agamben, Stan wyjqgtkowy..., s. 94-95, teoria dezaktywacji
w kontekscie mesjansko-szabatowej rewizji heglowskiej dialektyki rozwijana jest
takze w ksigzce o Pawle z Tarsu: idem, Czas, ktory zostaje. Komentarz do Listu do

Rzymian, przet. S. Krolak, Sicl, Warszawa 2009, s. 115-119.
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78  Giorgio Agamben, The Open. Man and Animal, przet. K. Attell, Stanford
University Press, Stanford, California 2004.

79 ldem, The Highest Poverty. Monastic Rules and Form-of-Life, transl. A. Kotsko,
Stanford 2013, s. 141.

80 Idem, Stan wyjqtkowy..., s. S5.
81 Walter Benjamin, Zrédfa dramatu zatobnego w Niemczech.., s. 72.

82 Idem, Gesammelte Schriften, t. 3, s. 159. Wqtek ten powraca péznigj
w czwartej tezie O pojeciu historii, w ktorej humor zostaje wymieniony obok ufnosci,
odwagi, chytrosci i nieustepliwosci, jako jeden z zasadniczych momentow

Benjaminowskiej teorii walki klas.
83 Idem, Gesammelte Schriften, t. 4, s. 103-104.

84 Symptomatyczne, ze przedmiotem najostrzejszych atakow Carla Schmitta sg
wtasnie ci wymykajqcy sie maszynom antropologicznym anarchisci - od
nowozytnych piratéw po XIX-wiecznego Kropotkina: Carl Schmitt, Der Nomos der

Erde, Duncker & Humblot, Berlin 1974, s. 143-156.
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